U zrodel Syllabusa
Donoso Cortés versus katolicy liberalni

W roku biezacym obchodzimy 200. rocznicg urodzin jednego z najwigkszych apologetéw katolickich i
,Doktoréw Kontrrewolucji” czaséw nowozytnych: 6 maja 1809 roku w wiosce Don Benito w poblizu Valle de
la Serena k. Badajoz w prowincji Estremadura urodzit si¢ — z ojca, Don Pedra Martina Donoso Cortésa,
ziemianina i prawnika szczycacego si¢ pochodzeniem od stawnego konkwistadora Herndna Cortésa oraz matki,
Marii Eleny Fernandez Cafiedo, dziedziczki wielkiej fortuny burzuazyjnej — Juan Francisco Maria de Salud
Donoso Cortés y Fernandez Cafiedo, w 1846 roku obdarowany tytulem wicehrabiego (Vizconde) del Valle i
markiza (Marqués) de Valdegamas, a w 1847 — granda Hiszpanii.

Liberalny doktryner

Gwoli $cistosci trzeba jednak zaznaczy¢, ze nazwisko Donosa wypisane jest zlotymi zgloskami w
historii kontrrewolucji katolickiej z powodu zaledwie szesciu ostatnich lat jego, skadinad niedlugiego, zycia
(zmart 3 maja 1853 w Paryzu). Wcze$niej Donoso Cortés — wychowanek czotowego przedstawiciela
hiszpanskiego o§wiecenia w literaturze, russoisty Manuela José Quintany, nastgpnie pilny czytelnik i wyznawca
idei francuskich ,doktryneréw” liberalnych (Destutt de Tracy, Royer-Collard), sensualisty Condillaca i
utylitarysty Benthama', wreszcie jeden z promotoréw ruchu romantycznego w literaturze — byt jedna z gtéwnych
figur hiszpanskiego liberalizmu w polityce i kulturze’. Jak pisze Edmund Schramm, mtody Donoso byt
bojownikiem wszystkich ,stusznych pogladéw” swojej (i naszej) epoki: wolnosci, postepu i tolerancji’.
Elokwentny orator madryckiego Ateneo — gléwnej kuzni idei liberalnych w izabelickiej Hiszpanii, jedno z
pierwszych pidr liberalnych periodykéw: La Verdad, El Porvenir, El Piloto, El Correio Nacional, Revista de
Madrid 1 El Heraldo, cztonek grupy literackiej nazywajacej si¢ ,,Synami Apolla” o pseudonimie ,.Delio”,
frankofil, wrég feudalizmu — byl Donoso takze liberalem par excellence jako prominentny polityk swojego
czasu, entuzjasta rzadu reprezentacyjnego w postaci monarchii konstytucyjnej, ustanowionej w Hiszpanii w
1834 roku Statutem Krolewskim, oktrojowanym przez regentk¢ Mari¢ Krystyng i ministra Cea Bermiideza w
imieniu maloletniej Izabeli II. Przez caty okres kariery politycznej w latach 30. i 40. XIX wieku Donoso nalezat
do (nieformalnej wéwczas) partii liberalnej, tyle ze sytuujac si¢ na jej prawym skrzydle, nazywanym moderados
(,,umiarkowani”), z ktérego juz po Restauracji monarchii konstytucyjnej w 1874 roku wylonita si¢ Partia
Konserwatywna. Ma zapewne racj¢ amerykanski historyk konserwatyzmu Peter Viereck, twierdzacy, iz pozycj¢
polityczna Donoso Cortésa tej epoki charakteryzuje ledwie temperamental conservatism, na ktéry skladaja sig:
przekonanie o skaleczeniu natury ludzkiej oraz pragnienie zachowania ciagtosci rozwoju historycznego®.

W sporze dynastycznym, zaistnialtym wskutek odsunigcia od tronu — niezgodnie z prawem
dynastycznym Burbonéw — infanta Don Karlosa, Donoso Cortés opowiedzial si¢ bez wahania po stronie
uzurpatorskiej: zostat tez zaufanym doradca regentki (ktérej towarzyszyt na wygnaniu w Paryzu w latach 1840-
43) oraz preceptorem jej cérki, krélowej Izabeli’. Karlistéw, czyli ultrakatolickich tradycjonalistéw i
legitymistéw uwazal za anarchistow z prawa, zagrazajacych porzadkowi politycznemu i spotecznemu na réwni z
rewolucjonistami lewicowymi: tym, co dzi§ moze szczeg6lnie zdumiewacé jest oskarzanie przezen Don Karlosa o
to, ze ,,rebeliancki ksiaz¢”, wykorzystujacy sympati¢ ludu do jego sprawy, promuje anarchi¢ i demokracjg, totez
ewentualna, w razie jego zwyciestwa, monarchia karlistowska bytaby ,,monarchia demokratyczna’®.

! Wiadomo, ze czytal réwniez tradycjonaliste de Bonalda, nie wida¢ jednak, by miato to jaki$ wptyw na
jego 6éwczesne poglady i dziatania.

Ten diugi, liberalny i romantyczny, period jego zycia najpetniej omawiaja: J. T. Graham, Donoso
Cortés: Utopian Romanticist and Political Realist, Columbia: University of Missouri Press, 1974, a ostatnio
Chilijjczyk G. Larios Mengotti, Donoso Cortés. Juventud, Politica y Romanticismo, Bilbao 2003.

*E. Schramm, Donoso Cortés, su Vida y su Pensamiento, trad. R. de la Serna, Madrid 1936, s. 27
[Wyraznie niechg¢tny ,hiszpanskiemu manicheidcie” austriacki katolik — judeofil, Friedrich Heer sugeruje nawet,
wprawdzie ,,sttumione”, homoseksualne sktonno$ci Donosa — zob. tegoz, Europe: Mother of Revolution, trans.
C. Kessler and J. Adcock, New York 1972, s. 259].

‘p, Viereck, Conservatism: From John Adams to Churchill, Princeton 1956, s. 15.

> Nawiasem méwiac, jako wychowawca Donoso ponidst kleske (podobnie jak §w. Antoni Maria Klaret
jako spowiednik tej samej dostojnej osoby): wychowanka okazata si¢ ostatecznie dziwng mieszanka
ostentacyjnej dewocji z nigdy nie nasycona nimfomania i lubieznos$cia na skalg Messaliny.

® Zob. J. Donoso Cortés, «Identidad entre la monarquia carlista y la monarquia democrética», w: Juan
Donoso Cortés: Articulos Politicos en ,,El Piloto”, introduccién F. Sudrez Verdaguer, Pamplona 1952, s. 180-
181.



Owszem, bylo co$, co nawet woéwczas réznito Donosa od wigkszosci liberaléw: nigdy nie utracit byt
wiary katolickiej, aczkolwiek wiara ta — jak sam przyznawat — ,,byta martwa, poniewaz nie panowala nad moimi
myslami, nie przenikala stéw moich, nie przewodniczyta moim uczynkom™. Byla to zatem religijnosé
uczuciowa i — w luznym, potocznym tego slowa znaczeniu — tradycyjna. Donoso dzielnie przeciwstawial sig¢
atakom na katolicyzm, bronit Koéciota, krucjat i rekonkwisty — tak zarliwie, ze satyryczne pismo El Guirigay
nadalo mu przydomek , Kikiryki” (Quiquiriqui) — ale jednocze$nie hotdowal typowemu zludzeniu katolickiego
liberata, Ze mozna pogodzi¢ fundament wiary katolickiej z akceptacja dla ,,nowoczesnych wolno$ci”. Jak dalekie
to byto od spéjnosci §wiadczy chociazby fakt, ze Donoso byt przez kilka, za to brzemiennych w skutki, miesigcy
w 1835 roku sekretarzem gabinetu Juana Alvareza Mendizibala (z pochodzenia Zyda i agenta Rotszyldéw),
ktéry przeprowadzit najwigksza w historii Hiszpanii jednorazowa grabiez ko$cielnego majatku ziemskiego pod
nazwa ,,dezamortyzacji”.

Stanowczo, gdyby Donoso Cortés zmart nie w 1853, lecz w 1847 roku, jego nazwisko mialoby, acz
duzo skromniejsze, miejsce w annatach historii mysli politycznej, ale na pewno nie kontrrewolucyjnej. Jako
autor Memoria sobre la situacion de la Monarquia, Lecciones de derecho politico czy El Clasicismo y el
Romanticismo bylby on zapewne wymieniany — cho¢by w przypisach — obok takich klasykéw konserwatywnego
i arystokratycznego liberalizmu, jak Benjamin Constant czy Frangois Guizot, a ze wzglgdu na swoja religijno$¢ —
obok takich liberatéw katolickich, jak Charles de Montalembert czy lord Acton. W pewnym sensie pozostal na
zawsze wsrdd liberaléw, acz juz nie z wlasnej woli: 11 maja 1900 roku jego doczesne szczatki, pochowane zrazu
w paryskim koSciele §w. Filipa de Roule, zostaty ekshumowane i przetransportowane do Madrytu, a nastgpnie
ztozone we wspaniatym grobowcu na krélewskim cmentarzu §w. Izydora Oracza wybudowanym specjalnie dla
niego i trzech innych luminarzy hiszpanskiej kultury — lecz samych liberatéw: o§wieceniowego komediopisarza
Leandra Ferndndeza de Moratina, jego rodaka z Estremadury — pisarza Juana Meléndeza Valdésa oraz
przestawnego malarza Francisca de Goya y Lucientes, ktérego ,,czarne obrazy” (las pinturas negras) z lat 1820-
24 sa porownywane wilasnie do ,,czarnych przepowiedni” Donosa.

Liberalis obiit, natus est ultramontanus

W 1847 roku zmart jednak kto inny: rodzony brat Donosa — Pedro, glteboko wierzacy katolik i karlista,
o ktérym wstrzadnigty jego Smiercia Juan napisatl: ,,zyt jak aniol i umart tak, jak by umierali anieli, gdyby
$mierci ulegali. I odtad postanowitem kochac i czci¢, kocham i czcz¢ Boga mego brata. (...) Taka jest historia
mojego nawrécenia”®. Wkrétce zas nadszedt horror europejskiej rewolucji 1848/49 roku, znany powszechnie
pod falszywa, poetyczna nazwa ,,Wiosny Ludéw”, co wszystko razem sprawilo, Ze ,,narodzil si¢” zupetnie
odmieniony, taki wtasnie jakiego znamy i (jako konserwaty$ci) podziwiamy, Donoso Cortés: katolik —
ultramontanin, ,,reakcjonista w imi¢ Boga”, , katolicka Kasandra” i prorok Apokalipsy nowoczesnosci, nadejscia
socjalistycznego Antychrysta, ktérego powstrzyma¢ — jako katechon — moze tylko ustanawiajacy tad decyzja
»~pochodzaca z goéry” (decision desde arriba) dyktator szabli (dictador del sable). Wszelako 6w ,,moment
decyzjonistyczny” wcale nie stanowil ostatniego stowa w teorii politycznej Donosa, na co zwraca uwagg karlista
Francisco Elfas de Tejada’, polemizujac z interpretacja ,,doktora hitleryzmu” — jak go nazywa — Carla Schmitta,
doszukujacego si¢ u Donosa (i u de Maistre’a) przeciwstawienia: prawowito§¢ — dyktatura (legitimidad —
dictadura)'®. Zdaniem Eliasa de Tejady (ktéry zreszta pézniej zmienit w tej kwestii zdanie) Donoso nie
przeciwstawial dyktatury monarchii tradycyjnej i byt autentycznym tradycjonalista, ktérego jedynym bi¢dem
bylo nierozpoznanie prawowitej dynastii''. Podobnie wspétczesny historyk idei, José Marfa Beneyto'?, acz
postrzega Donosa prymarnie wlasnie jako decyzjonistg, to zauwaza przeciez, ze listach kierowanych pod koniec
zycia do ambasadora Prus, Atanazego hr. Raczynskiego, Donoso pisal, Ze ani sila militarna panstwa, ani

"J. Donoso Cortés, List do Alberyka de la Blanche, cyt. za: Jan Donoso Cortes, ,,Przeglad Katolicki”
1870, nr 45, s. 707.

¥ Cyt. za tamze.

? Zob. F. Elias de Tejada, «Preliminar», w: Antologia de Juan Donoso Cortés preparada por Francisco
Elias de Tejada, Colecciéon Cavadonga 4, Madrid 1953, s. 7.

10°Zob. tamze, s. 7-8 oraz tenze, Para una interpretacion extremeiia de Donoso Cortés, Coleccion de
Estudios Extremefios, Caceres 1949, s. 41-42.

1 7Zob. tenze, «Preliminar...», s. 8.

2 Btednie utozsamiany przez A. Wielomskiego (zob. tegoz, Hiszpania Franco. Zrédta i istota doktryny
politycznej, Biala Podlaska 2006, s. 224) z zyjacym w latach 1907-1994, frankistowskim teoretykiem panstwa
totalitarnego Juanem Beneyto Pérezem, podczas gdy (zapewne spokrewniony z nim) autor ksigzki o Donoso,
José Maria Beneyto Pérez-Cerd4, urodzit si¢ w 1956 roku i jest zwiazany z centroprawicowq Partiag Ludowa.



»~dyktatura szabli” nie moga da¢ wystarczajacego impulsu do odrodzenia Europy, lecz mogtaby to sprawi¢ tylko
wielka przemiana religijna"’.

To za$ oznaczalo réwniez, ze w chwili ,,narodzin” Donosa — katolika intransigente, do cna ,,umart”
Donoso — liberat, co jasno oznajmil swoim dawnym przyjaciotom z El Heraldo: ,Migdzy zasadami, ktére byty
moimi (...), a zasadami, ktére wyznaje teraz, zachodzi sprzecznos¢ zupetna, wstret niezwyciezony”'*. Pomiedzy
katolicyzmem i cywilizacjq katolickq a liberalizmem i cywilizacjq filozoficzng nie moze by¢ juz teraz, wedlug
Donosa, zadnej styczno$ci: liberalizm nie tylko, ze nie stanowi zadnej bariery immunologicznej przed rewolucja
i socjalizmem, totez w owym apokaliptycznym dniu ,ostatniej bitwy” falang katolickich z falangami
socjalistycznymi nikt nie bedzie wiedzial, gdzie sa liberalowie, ale swoim sceptycyzmem, sofisteria, niechgcia i
niezdolno$ciag do jednoznacznych rozstrzygni¢¢ pomigdzy dobrem a zlem, prawda i falszem, moze tylko
infekowac¢ katolikéw, tak, ze moze nadej$¢ taka chwila, w ktérej zaczng oni watpi¢ w to czy Koscidt
rzeczywiscie jest depozytariuszem prawdy absolutnej i jedynym narzedziem zbawienia.

Dylematy katolikow w panstwie liberalnym

Nie jest celem tego szkicu nawet pobiezna synteza kontrrewolucyjnej mys$li wielkiego
Estremadurczyka; zainteresowanych mogg odesta¢ jedynie do dwdch starszych moich tekstéw — eseju Posepny
markiz de Valdegamas" oraz artykutu Teologia polityczna Juana Donoso Cortésa'’, gdzie analizuje jego gtéwne
dzieto: Ensayo sobre el Catolicismo, el Liberalismo y el Socialismo, considerados en sus principios
fundamentales. Tutaj m6j cel jest skromniejszy i poniekad ,,interwencyjny”: chcg przypomnie¢ powracajaca od
czasu do czasu — niestety zazwyczaj z nikla znajomoscia faktéw i kontekstow — sprawg domniemanego ,,otarcia”
si¢ Donoso Cortésa o potgpienie przez Sw. Oficjum, do czego asumpt dal cykl napastliwych artykuléw
opublikowanych po ukazaniu si¢ francuskiego przektadu Ensayo... w periodyku L’Ami de la Religion, autorstwa
abbé Gaduela, ktéry oskarzyt ksiazk¢ Donosa, iz jest ona ,zbiorem wszystkich herezji przez Kosciét
potepionych”"’, w szczegdlnosci za§ manicheizmu i bajanizmu, a w konsekwencji zazadal potepienia jej autora
przez Stolicg Apostolska.

Aczkolwiek cata ,,sprawa” zakonczyla si¢ dla Donosa nadzwyczaj wrgcz pomysSlnie, trzeba zaznaczyc,
ze rzetelna jej ocena nie jest mozliwa bez wy$wietlenia mato znanych okoliczno$ci kontekstualnych, takze
poprzedzajacych opublikowanie Ensayo..., co wymaga z kolei pewnej diuzszej, cho¢ mozliwie zwigzlej,
ekspozycji tyczacej polityki katolickiej w XIX wieku.

Wypada zatem naprzéd zauwazy¢, ze w latach 30. i 40. tego stulecia w dwu najstarszych krajach
katolickich — Wloszech i Francji ob6z katolicki byt w zasadzie do$¢ zjednoczony i solidarny w podstawowych
kwestiach. Da si¢ oczywiScie wyr6zni¢ réwniez i wtedy autoréw i politykéw o tendencji, z jednej strony,
tradycjonalistycznej i ultramontanskiej, z drugiej za$ (w réznym stopniu) liberalnej, jednakowoz nie prowadzito
to podéwczas do politycznej konfrontacji, bo w zasadzie nie bylo dla niej pola, za to wyrazny byt wspdlny wrog:
liberalizm laicki (,,wolterianski”) oraz radykalizm demokratyczny wraz z nieodlacznym od nich wojujacym
antykatolicyzmem, inspirowanym rzecz jasna przez masonerig.

Istniat wprawdzie zalazek nurtu progresistowskiego, zalecajacego wprost przejécie katolikéw na strong
rewolucji, w postaci pisma i grupy L’Avenir ksigdza H.-F.-R. de La Mennais (ktéry wlasnie w tym czasie
zmienil pisowni¢ swojego nazwiska na bardziej ,,demokratycznego” Lamennaisa), lecz po ich potgpieniu —
encyklikami Mirari vos (1832) i Singulari nos (1834) — przez papieza Grzegorza X VI, tym samym za$ ekskluzji
z obozu katolickiego (a w wypadku samego Lamennaisa nawet formalnej apostazji), bardziej umiarkowani
liberatowie oraz lojalni wobec KoS$ciota wspétpracownicy L’Avenir, jak Charles hr. de Montalembert czy o. H.-
D. Lacordaire OP, poddali si¢ orzeczeniom papieskim i zajmowali dalej wybitne miejsce w Swiecie katolickim.
W uzurpatorskiej (orleanistycznej) i burzuazyjno-liberalnej Monarchii Lipcowej po 1830 roku, w ktérej ,,sojusz
Tronu i Ottarza” zastapiony zostat ,;sojuszem Gieldy i Lozy”, pierwszym i najwazniejszym aktem ustrojowym
byto usunigcie z Karty Konstytucyjnej artykulu uznajacego religi¢ katolicka religia panstwowa oraz zastapienie

1 Zob. J. M. Beneyto, Apocalipsis de la modernidad. El decisionismo politico de Donoso Cortés, trad.
Alfredo Béez, Barcelona 1993, s. 91.

14 Tenze, «Carta al Director de ,,El Heraldo” en 1842, cyt. za: Wladza, wolnosé¢, prawo. Wybor tekstow
historii doktryn politycznych dla studiujqcych prawo, nauki polityczne i filozofie, red. B. Szlachta, Krakéw 1994,
8. 250 [data listu podana w tym wydaniu jest bl¢dna: w rzeczywisto$ci napisany on zostat dziesig¢ lat pdzniej, 15
IV 1852 — zob. J. Donoso Cortés, Obras completas, Madrid 1970, vol. 2, s. 735-736].

5w mojej ksiazce ,, Umierac, ale powoli!”. O monarchistycznej i katolickiej kontrrewolucji w krajach
romanskich 1815-2000, Krakéw 20062, ss. 351-387.

16 ,Civitas. Studia z filozofii polityki”, nr 8, Warszawa 2004, ss. 142-175, wersja anglojezyczna
Political Theology of Juan Donoso Cortés, ,,Organon”, Instytut Historii Nauki PAN, nr 34/2006, ss. 195-216.

17 Cyt. za: Jan Donoso Cortes..., s. 709.



go (przejetym z konstytucji napoleonskiej) zapisem, iz jest ona religia wigkszo$ci narodu francuskiego.
Negatywne skutki nastania rzadu, ktéry — jak to okreslit orleanistyczny polityk André Dupin — ,si¢ nie
spowiada”, byly wielorakie: nakaz zdejmowania krzyzy z sal sadowych, zalew prymitywnej literatury
antyreligijnej, ozywiona dziatalno$¢ ,,misyjna” protestanckiego Société Evangélique, dynamiczny wzrost zboréw
luteranskich a zwtaszcza kalwinskich, z drugiej strony za$ — zgodny z ,filozofig” gallikanizmu nacisk panstwa
na wewngtrzng organizacj¢ Kosciola, w szczegdlnosci utracanie niewygodnych dla rzadu kandydatéw do stolic
biskupich.

Jednak praktycznym problemem politycznym nr 1 dla katolikéw w tym okresie byta kwestia szkolna.
Zniesienie cechy wyznaniowej panstwa oznaczalo bowiem monopolizacje nauczania panstwowego na szczeblu
szkolnictwa $redniego i wyzszego. Dlatego walka o szkolg ,,wolna”, tj. w praktyce katolicka, prowadzona przez
kongregacje zakonne, stata si¢ gléwnym celem polityki katolickiej w Monarchii Lipcowej, i 0 nig rami¢ w rami¢
walczyli woéwczas lider katolikéw liberalnych Montalembert oraz lider ultramontanéw Louis Veuillot. Jezeli co$
woéwczas dzielito katolikéw, to nie kwestia religijna, lecz kwestia dynastyczna (legitymizm czy pogodzenie si¢ z
uzurpacja?), lecz w obu odtamach rojalizmu mozna byto spotka¢ i ultramontanéw i liberatéw (jak np. legitymista
— liberat Frédéric hr. de Falloux).

Dos$¢ podobnie sytuacja przedstawiata si¢ podéwczas w krajach wloskich. Cho¢ i tam dziatali zar6wno
tradycjonalisci i ultramontanie, jak katolicy liberalni, to ich kontrowersje nie byly zbyt ostre; aktywnos¢ tych
pierwszych (jak Cesare Taparelli markiz d’Azeglio w Piemoncie, ksiaz¢ di Canosa w Neapolu czy Monaldo hr.
Leopardi w Panstwie Kos$cielnym) ustgpowata zreszta wyraznie dynamice liberalizujacych ,,neogwelféw” (ks.
Vincenzo Gioberti, Cesare hr. Balbo, ks. Antonio Rosmini-Serbati), czyli przedstawicieli katolickiego nurtu
patriotycznego Risorgimento, stawiajacego sobie za cel zjednoczenie Wloch, przy czym neogwelfowie
postrzegali jego realizacj¢ w postaci konfederacji monarchii pdétwyspu pod moralnym i politycznym
przewodnictwem papieza. Trzeba przyzna¢, ze w tym okresie cigzar apologetyki katolickiej w konfrontacji z
antyreligijnymi radykatami wzigli na siebie gltéwnie katoliccy liberalowie, zwlaszcza ze S$rodowiska
mediolanskiego, gdzie dziatali utalentowani pisarze, jak Alessandro Manzoni czy Silvio Pellico. Co wigcej, od
1846 roku mozna bylo odnie$¢ wrazenie, ze wlasnie dazenia neogwelfizmu zbiegaja si¢ ze stanowiskiem Stolicy
Apostolskiej, jako ze nowym papiezem — Piusem IX zostal biskup Mastai-Ferretti, majacy reputacj¢ liberata, a
niewatpliwie zywiacy sympati¢ dla wloskiego ruchu patriotycznego. Po jego wyborze kanclerz Austrii
Metternich miat podobno powiedzie¢, ze papiez — liberat jest jedyna rzecza, ktérej nie brat pod uwage w swoich
prognozach.

Sytuacja ta ulegla catkowitej zmianie w dramatycznych okoliczno$ciach rewolucyjnego pozaru lat
1848/49. Bestialstwo mazzinistow w ,,Republice Rzymskiej”, zamordowanie przez nich — powotanego przez
papieza w gescie dobrej woli — jedynego §wieckiego premiera rzadu Panstwa KoScielnego, Pellegrino hr. Rossi
(liberata), wreszcie zmuszenie papieza do opuszczenia Rzymu — uleczyto Piusa IX z iluzji liberalnych. Obdz
ultramontanski skonsolidowat si¢ wokét zatozonego w 1850 roku przez jezuitéw dziennika La Civilta Cattolica,
odrzucajac takze mrzonki neogwelféw o ,.italianizacji” papiestwa.

We Francji sytuacja rewolucyjna wymusita wprawdzie poczatkowo ponadpartyjny sojusz w postaci
»partii porzadku” (parti de I’ordre), w ktérej znalezli si¢ tak ultramontanie, jak liberalowie (oraz legitymisci i
orleani$ci), lecz uspokojenie nastrojéw po zwycigstwie obozu konserwatywnego w pierwszych powszechnych
wyborach do parlamentu, a nast¢pnie objgciu wtadzy przez Ksigcia-Prezydenta Ludwika-Napoleona Bonaparte,
doprowadzitlo do ponownej i tym razem juz definitywnej polaryzacji. Momentem tej ostatecznej krystalizacji
przeciwstawnych stanowisk okazala si¢ przygotowana przez ministra o§wiaty w rzadzie Ksigcia-Prezydenta,
legitymistg i katolika liberalnego Falloux, ustawa o szkolnictwie, promulgowana 15 marca 1850 (formalnie juz
przez jego nastgpcg, ministra Parieu). Loi Falloux miato albowiem zaréwno ,plusy dodatnie”, jak ,plusy
ujemne”. Strong pozytywna bylo przywrécenie KoSciotowi prawa zakladania szkét $rednich, a takze
przywrécenie ksigzom prawa nauczania w szkotach publicznych. Dzigki temu, przez najblizsze 30 lat (az do
uchwalenia laicyzujacego nauczanie loi Ferry) ostatnie pokolenia Francuzéw mogly korzysta¢é w sposéb
nieskrgpowany z dobrodziejstw wychowania w duchu katolickim. Strong negatywna natomiast bylo wyjgcie
spod przepiséw tej ustawy — co bylo warunkiem jej podpisania przez na wskro$ liberalnego mentalnie, acz
pragnacego dobrych stosunkéw z Kosciotem, Ksigcia-Prezydenta — Uniwersytetu. Trzeba za$ pamigtaé, ze od
czas6w Napoleona I w etatystycznej strukturze szkolnictwa francuskiego Uniwersytet petnit funkcje nie tylko
szkolnictwa wyzszego, lecz centralnego urzgdu panstwowego, opracowujacego program i nadzorujacego jego
wykonywanie dla szkolnictwa publicznego wszystkich szczebli. Nawet Restauracja nie zniosla tej piramidalne;j
struktury, a jedynie na czele Uniwersytetu postawila biskupa katolickiego, co oczywiScie zniosta z kolei
Monarchia Lipcowa. Wyjecie przez loi Falloux zachowujacego tak wielka wladz¢ i zdominowanego przez
wantyklerykatéw” Uniwersytetu spod postanowief ustawy stawialo zatem potencjalnie pod znakiem zapytania jej
zdobycze w zakresie szkét podstawowych i Srednich.

Wiasnie to podzielito francuskich katolikéw. Ultramontanie pod wodza Veuillota skrytykowali
potowiczno$¢ ustawy i, w konsekwencji, uznali, ze nie jest mozliwy ani pozadany zaden kompromis z



cywilizacja liberalng. Katolicy liberalni natomiast, na czele z Montalembertem, ktéry ostatecznie w 1863 roku na
kongresie katolickim w Malines rzucit stynne hasto ,,wolny Ko$ciét w wolnym panstwie”, trwali w przekonaniu,
ze kompromis taki jest i mozliwy, i pozadany. Co jeszcze wazniejsze, doktadnie ta sama linia podzialu wystapita
w 6wczesnym Episkopacie francuskim, ktérego wielu prominentnych czionkéw, w tym arcybiskup Paryza,
Marie-Dominique kardynal Sibour oraz biskup Orleanu, Félix-Antoine Dupanloup sktaniali si¢ wyraznie ku
rozwigzaniom liberalnym. Polaryzacja stanowisk natychmiast przybrata ostre formy i nie bgdzie przesada
stwierdzi¢, ze rozgorzata prawdziwa wojna pomigdzy liberalna frakcja w Episkopacie a ultramontanizmem,
ktérego pozycji bronit wéwczas nieomal samotnie — wspierany jedynie przez wikariusza Nevers, biskupa Jean-
Josepha Gaume’a — Swiecki katolik, pochodzacy z samych nizin spolecznych i samouk, Veuillot. Wykorzystujac
fakt, iz w Watykanie wciaz jeszcze wahano si¢ co do generalnej strategii i Pius IX poparl w pierwszym odruchu
biskupa Dupanloupa i Montalemberta, rekomendujacych mu loi Falloux, liberalowie przeszli do ofensywy. 17
lutego 1853 roku abp Sibour zakazat ksigzom i wiernym §wieckim czytania dziennika Veuillota L’Univers'
(tym niemniej nakazal jednoczes$nie usuna¢ pamflety ks. Gaduela przeciwko Donoso Cortésowi z archiwum
diecezjalnego'?). To samo na terenie swojej diecezji (ktérej parafianinem byt Veuillot) uczynit bp Dupanloup.
A w samym $rodku tej kontrowersji znalazt si¢ z powodu swojego Ensayo... wtasnie Donoso Cortés™.

Liberalny ,,inkwizytor”, abbé Gaduel

Szkic o katolicyzmie, liberalizmie i socjalizmie, opublikowany w oryginale kastylijskim w Madrycie w
czerwcu 1851 roku, prawie réwnocze$nie ukazat si¢ w wersji francuskiej w Paryzu, w Bibliotheque Nouvelle
Veuillota i z jego przedmowa. Byt to bardzo znamienny wybér gtéwnego sojusznika ideowego. Donoso Cortés
byt przeciez juz od 1840 roku dobrze zadomowiony w paryskich salonach, znajac i przyjazniac si¢ migdzy
innymi z orleanistycznym premierem (protestantem!) Guizotem i Montalembertem. Wydajac swoja ksiazke w
oficynie Veuillota, dokonat wigc jednoznacznej opcji, a trzeba pamigtac, ze jego sytuacja osobista byta bardzo
delikatna, albowiem w tym czasie (od 27 marca 1851) nie byl we Francji osoba prywatna, lecz oficjalnym
przedstawicielem Hiszpanii, jako jej ambasador przy Ksigciu-Prezydencie (do ktérego poparcia zreszta
namawial francuskich rojalistow).

W tej sytuacji, zaré6wno osoba (ks. Gaduel), miejsce (L’Ami de la Religion), kontekst (wahanie
Watykanu) oraz obiekt ataku (Ensayo....) byly dobrze przemy$lanym posunigciem obozu katolicko-liberalnego.
Abbé Jean-Pierre Gaduel byl profesorem teologii moralnej, wikariuszem generalnym diecezji orleanskiej i
jednym z najblizszych wspétpracownikéw liberalnego biskupa Dupanloupa, za§ L’Ami de la Religion byt
oficjalnym organem tego ordynariusza. Plan liberalow byl prosty, precyzyjny i nie pozbawiony finezji.
Gdyby Rzym poszedl za natarczywymi sugestiami ks. Gaduela, gdyby dopatrzyl sie¢ w dziele Donosa
suponowanych tam herezji i potepil je, ultramontanizm zostalby skompromitowany i zdruzgotany. Od
czasu wydania Du pape de Maistre’a (1819) nie byto przeciez dzieta, ktére by tak dobitnie i kompleksowo
wyrazalo idee katolicyzmu tradycyjnego, integralnego, ultramontanskiego, bezkompromisowego w konfrontacji
ze $wiatem Rewolucji.

Zwrotnice Ko$ciota zostalyby sila rzeczy przestawione na kierunek liberalny, pragnacy znalez¢ modus
vivendi ze §wiatem porewolucyjnym. Nie byloby ani Syllabusa, ani Pascendi Dominici gregis, ani Quas primas.
Patrzac na to ze wspllczesnej perspektywy, strategia dostosowawcza’ do $wiata nowoczesnego,
zapoczatkowana encyklika Leona XIII Au milieu de sollicitudes (1892), postulujaca ralliement katolikéw do
Republiki, wznowiona po oczywistej porazce ralliement, jaka byla bezwzglednie wroga separacja panstwa od
Kosciota w 1905 roku, potgpieniem Action Frangaise (1926) przez Piusa XI, i ostatecznie kulminujaca w
aggiornamento Jana XXIII i Vaticanum II, moglaby si¢ rozpocza¢ ponad sto lat wcze$niej. Stawiajac ,.kropke
nad i”: uzasadniona jest obawa, ze gdyby ks. Gaduel zostat w Rzymie wystuchany i gdyby Donoso Cortés
zostal faktycznie potepiony — Deklaracja o Wolnosci Religijnej Dignitatis humanae i Konstytucja
Duszpasterska o Kosciele w $§wiecie wspotczesnym Gaudium et spes moglyby zosta¢ napisane i ogloszone
cale stulecie wczesniej! Mamy tedy prawo dostrzec w autorze Ensayo... ,,tego, ktory powstrzymal”
przynajmniej o jeden wiek te akty kapitulacji Rzymu przed ,,duchem czaséw nowych”.

'8 Zob. R. A. Herrera, Donoso Cortes. Cassandra of the Age, with a Foreword by F. D. Wilhelmsen,
Grand Rapids, Michigan — Cambridge, U.K. 1995, s. 112; P. Pierrard, Louis Veuillot, ttmoignage de E. Poulat,
série Politiques & chrétiens, Paris 1998, s. 37-38.

¥ 7Zob. J. T. Graham, Donoso Cortés..., ss. 297-299.

2 70b. L. Ortiz, Donoso Cortés, Veuillot y el Syllabus de Pio IX, ,,Reconquista”, I (1950), ss. 15-36.

2! Uzywam tego okre$lenia za wegierskim katolikiem — tradycjonalista Thomasem (whasc. Tamdsem)
Molnarem — zob. tenze, Metamorphosen der Gegenrevolution, ,,Criticon. Konservativ heute” (Miinchen) 1989,
nr 115, s. 224.



Niezaleznie od wsparcia, ktérego udzielat mu niezmordowany Veuillot w L’Univers, Donoso Cortés
podjatl kontratak przeciwko swoim oskarzycielom, piszac 24 lutego 1853 list do papieza Piusa IX. Wytykajac ks.
Gaduelowi ,,przygngbiajacy brak grzecznosci”’, skoncentrowat si¢ jednak na jego wyzej postawionych
protektorach, atakujac bpa Dupanloupa jako ,pralata niespokojnego i wojowniczego” oraz krytykujac kard.
Siboura za skazanie L’Univers. Wskazal na niebezpieczenstwo gallikanizmu i demokracji w KoSciele, ganiac
pratatdw dziennikarskich”, ktérzy ponizaja swoja godnos¢ biskupia przez dyskutowanie zamiast nauczania oraz
rozniecanie zazartych kt6tni zamiast ich u§mierzania™.

Papiez odpowiedzial obsypujac dzieto Donosa pochwatami, a w pétoficjalnym organie Watykanu La
Civilta Cattolica ukazat si¢ artykut, ktérego autorem byl, jak powszechnie si¢ przyjmuje™, o. Luigi Taparelli
d’Azeglio SJ — a zatem najbardziej miarodajny wéwczas autorytet teologiczny, zwlaszcza w dziedzinie
nauczania spotecznego — réwniez chwalacy Ensayo..., z zastrzezeniem jedynie co do skionno$ci autora do
retorycznej przesady. W konkluzji swojej recenzji autor jezuicki stwierdzat, ze dzielo Donosa zastuguje na
podziw z racji ,wspanialo$ci stylu, porzadku wywodu, jasno$ci i wzniostosci mysli, sily argumentacji,
zywotnosci polemicznej, glebi doktrynalnej, czysto$ci wiary, szlachetno$ci czucia zawsze wzniostej,
wspanialomy$lnej, wybornie katolickiej”™*, dodajac, iz dzieto markiza de Valdegamas wspaniale ozdabia caty
nar6d hiszpanski®. Dobitnym potwierdzeniem uznania ortodoksyjnosci pogladéw Donosa byto dwukrotne (1854
i 1862) opublikowanie wtoskiego przektadu jego Ensayo... z imprimatur koscielnym.

,»Ojciec Syllabusa”

Donoso Cortés nie dozyt juz tej ,.rehabilitacji”. O jego moralnym pelnym zwycigstwie nad oponentami
$wiadczy jednak réwniez niezbyt odlegly rezultat ostatniego waznego dziela, jakie napisal, tj. Listu do kardynata
Fornari z 19 czerwca 1852 roku®. Stanowit on odpowiedz na list, ktéry w maju 1852 roku Kardynat wystosowat
do niego w imieniu papieza Piusa IX — z prosba o wyrazenie swojej opinii, do ktérego dotaczony byt dokument
zatytulowany Syllabus errorum quae in colligendis notanalisque eroribus ab oculos haberi possunt, ztozony z
28 punktéw”’ potepiajacych gtéwne bledy teologiczne i filozoficzne wspéiczesnosci®®.

Swoja odpowiedz Donoso rozpoczal od postawienia zasadniczej tezy, iz kazdy blad wspdtczesnosci
mozna sprowadzi¢ do herezji, kazda za§ nowoczesna herezje mozna sprowadzi¢ do herezji starozytnych, juz od
dawna potgpionych przez Koéciét. Tym, co wyrdznia czasy obecne jest jedynie ich ,,szatafska bezczelno$¢” we
wpajaniu tych starych bledéw spoteczenstwom, co powoduje, iz kazda z tych herezji moze wywotaé rewolucje™.
W ten sposéb btedy teologiczne zakazaja domeng spoleczna i polityczna, instytucje i prawa.

Wielka skadinad liczbg bledéw wspéiczesnych mozna, zdaniem Donosa, sprowadzi¢ do dwoch
podstawowych negacji: przeczenia Opatrzno$ci i przeczenia grzechowi, te za$§ bledy generuja wszystkie
pozostate, ktére z kolei mozna sprowadzi¢ do negacji ,.dogmatu suwerennosci” Tréjcy Swigtej. Zanegowanie
przez $§wiat nowoczesny zwierzchnictwa Bozego wytwarza system naturalistyczny, pozostajacy w radykalnej
sprzecznosci z chrzescijanstwem™, bedacy w gruncie rzeczy anty-chrzescijanstwem, ktére oznajmia, iz rodzaj
ludzki jest naturalnie dobry, ze rozum ludzki jest autonomiczny, oraz ze post¢p dokonuje si¢ poprzez dyskusje. Z
tego ubdstwienia dyskusji, traktowanej jako jedyne kryterium prawdy i btedu, wyptywa za$ u§wigcenie wolnosci
prasy, bezkarno$¢ parlamentu i suwerennoé¢ zgromadzen deliberujacych®'.

22 7. Donoso Cortés, «Carta a su santidad Pio IX», w: tenze, Obras..., vol. 2, ss. 973-979.

» Zob. J. T. Graham, Donoso Cortés..., s. 299-300.

24 ,-..1a magniloquenza dello stile, o I’ordine della condotta, o la limpidezza e sublimita dei pensieri, o
il vigore dell’argomentazione, o la vivacita della polemica, o la profondita della dottrina, o la purezza della fede,
o la nobilta del sentire sempre alto, generoso, squisitamente cattolico...”.

» La Civilta Cattolica”, 16 TV 1853, nr LXXIV, s. 178-179, cyt. za: A. Carancini, L’onesta polemica
di Sodalitium. Donoso Cortés e la controversia sul tradizionalismo,
www.aaargh.codoh.info/ital/lonestapolemica.pdf, s. 17.

% Zob. J. Donoso Cortés, «Carta al Cardenal Fornari», w: Obras...., vol. 2, ss. 744-761 [Raffaele kard.
Fornari, ktérego Donoso poznat jeszcze jako nuncjusza we Francji, byt od 1851 roku prefektem Kongregaciji ds.
Nauczania].

?7 Jak wiadomo, definitywna wersja Syllabusa sktada si¢ z 80 tez.

8 7ob. C. Valverde, «Introduccién», w: J. Donoso Cortés, Obras..., vol. 1, s. 73; J. M. Beneyto, dz.
cyt., s. 89; R. A. Herrera, dz. cyt., s. 109.

2 J. Donoso Cortés, «Carta al Cardenal Fornari», s. 744-745.

* Tamze, s. 746-747.

3 Tamze, s. 749.




Antychrzescijanski naturalizm mami spoleczenstwa falszywa wizja mozliwej przemiany $wiata z
padotu tez w ogréd rozkoszy™. Logiczna konsekwencja liberalizmu jest socjalizm z jego otwartym ateizmem
oraz negacja wszelkiego autorytetu: boskiego, spotecznego, politycznego i rodzinnego. Oznacza to ,,polityczny
panteizm”, czyli demokracj¢, w ktérej ,,Bogiem” stana si¢ masy, a wszelka indywidualno$¢ rozptynie si¢ w
totalno$ci nowej boskosci, posiadajacej tylko jeden atrybut: omnipotencj¢. Nastanie ,,kolosalne, demagogiczne
imperium” (jego zarys Donoso dostrzegt w Rosji), rzadzone przez plebejskiego, satanicznego mocarza —
cztowieka grzechu” (el hombre del pecado), przepowiadanego przez §w. Pawta™.

Obecny chaos jest przeto wytworem trzech zasadniczych btedéw. Pierwszy to suwerenno$¢ rozumu
ludzkiego, ktéra w porzadku politycznym prokuruje suwerennos$¢ ,.klasy dyskutujacej”. Drugi to naturalna
dobro¢ ludzkiej woli, ktéra przeklada si¢ na egalitaryzm spoleczny, wyrazany republikanska forma rzadu
czerpiacego mandat z gtosowania powszechnego. Trzeci to usprawiedliwienie wszelkich ludzkich pozadan, totez
ostatecznym celem rzadzenia stanie si¢ zaspokajanie wszystkich zachcianek, jakie ktokolwiek zgtosi jako swoje
roszczenie. Lecz Donoso dodaje, ze na atak tych wszystkich btedéw wystawione jest nie tylko spoteczenstwo
cywilne, lecz réwniez Kosciél. Te same idee moga zniszczy¢ jego jedno$¢ przez napér ,burzliwej arystokracji”
na papiestwo — pod postacia kolegialnosci biskupéw, przeciwko ktérym z kolei wystapi ,,suwerenno$¢ mas” —
czyli, jak dzi§ by powiedziano, ,,Judu Bozego” — ktéra rozszarpie papiestwo na strzepy™".

Tym wszystkim zagrozeniom — konkluduje Donoso Cortés — moze potozy¢ tame jedynie zachowanie
niezmiennego, hierarchicznego tadu zalozonego przez Boga w sercu natury — wyzszo$ci porzadku
nadnaturalnego nad naturalnym, wiary nad rozumem, faski nad wolna wola, Opatrznoéci nad wolnoscia,
Kosciota nad panstwem — sprowadzajacego si¢ zatem ostatecznie do zwierzchno$ci Boga nad czlowiekiem.
Jezeli spoteczenstwo ma zosta¢ ocalone, ten porzadek musi zosta¢ przywrdécony — i to jest zadaniem Kosciota.
Aby wypei¢ to zadanie, Ko$ciét powinien promowaé wolno§¢ w pewnych dziedzinach, lecz wolno$¢ nie moze
stanowi¢ celu gléwnego. Przyktadowo, Ko$ciét nie moze akceptowac¢ zasady wolnosci edukacji rozumiane;j tak,
ze prawda jest dopiero do odkrycia w toku niekoficzacej sie dyskusji wszystkich mozliwych opinii™.

Reakcja Stolicy Apostolskiej na napasci ks. Gaduela, w szczegdlnosci za$ uczynienie Donoso Cortésa
konsultantem przygotowywanego juz wowczas Syllabusa btgdéw, w zupetnosci uzasadniaja nazwanie go przez
Rina Cammilleri — zawarte juz w podtytule jego ksiazki’® — ,0jcem Syllabusa”, ogtoszonego ostatecznie w
grudniu 1864 roku, jako dodatek do encykliki Quanta cura. Jesli nadto skonfrontujemy tekst Syllabusa z tre$cia
Ensayo... oraz zreferowanego wyzej listu do kardynata Fornari, to mozemy przekona¢ si¢, ze wptyw Donosa
uwidocznit si¢ zwlaszcza w potgpieniu tych propozycji, ktére dotycza relacji migdzy Kosciotem a §wiatem — ze
stynna teza 80. jako koda®’’ — i ktére idzie za tokiem rozumowania Donosa, odkrywajacego, iz specyfika herezji
nowoczesnych jest infekowanie przestrzeni spoteczno-politycznej. Skoro za$ siedlisko bigdu znajduje si¢ w
domenie §wieckiej, to uleczy¢ zlo mozna i nalezy odnawiajac sfer¢ doczesng przez oczyszczenie jej z ideologii
naturalistycznych. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze rozpoznanie poczynione przez Donosa oraz w Syllabusie
usprawiedliwia duzo poézniejsza juz formul¢ Maurrasa politique d’abord, atoli pod tym warunkiem, ze
pierwszenstwo la politique jako akcji jest chronologiczne, a nie aksjologiczne, oraz Ze pojgta jest ona jako
$rodek urzeczywistniajacy restauracje Spotecznego Krélestwa Chrystusa.

Tradycjonalizm symetrycznym bledem?

A jednak, pomimo tak wielu i mocnych dowodéw na kompatybilno§¢ pogladéw Donoso Cortésa z ex
cathedra potwierdzong nauka Kos$ciota, odgrzewane sa niekiedy zarzuty abbé Gaduela, acz — paradoksalnie —
wyprowadzane juz nie z liberalnej, lecz przeciwnej flanki, przez samozwanczych ,,straznikéw ortodoksji”. W
ostatnim czasie znaczna aktywno$¢ w tym przedmiocie wykazuje organ sedewakantystycznego™ Instytutu Matki
Bozej Dobrej Rady (Mater Boni Consilii) — ,,Sodalitium”. W numerze 51 tego przegladu z lipca 2000 roku autor

32 Tamze, s. 753.

* Tamze, s. 754-755.

** Tamze, s. 756-757.

* Tamze, s. 761.

% Zob. R. Cammilleri, Juan Donoso Cortés. Il padre del Sillabo, nota introduttiva di Gianni Baget
Bozzo, Genova 1998, zwlaszcza s. 147 i przypis 7.

7 Biskup Rzymski moze i powinien pogodzi¢ si¢ (reconciliare) i dostosowa¢ (componere) do postepu,
liberalizmu i1 wspélczesnej cywilizacji” — Encyklika Ojca Bf. Piusa IX Quanta cura & Syllabus errorum O
bledach modernizmu, Warszawa 2002, s. 32.

¥ Klasyfikowanego tez jako ,,sedeprywacjonistyczny”, gdyz bazuje on na wypracowanej przez o. M.-L.
Guérarda des Lauriers OP teorii, zaktadajacej utracenie przez popadlych w herezj¢ biskupéw i papieza jedynie
wladzy jurysdykcyjnej, lecz nie materialnej sukcesji urzgdéw; nie mamy tu jednak potrzeby wchodzenia w tego
rodzaju, nie nalezace do tematu naszych rozwazan, subtelnosci interpretacyjne.



podpisujacy si¢ jako ,,Padre Torquemada” opublikowat tekst oskarzajacy Donoso Cortésa — a takze Josepha de
Maistre’a i Louisa de Bonalda — o ,,btad tradycjonalizmu”, potgpiony przez Sobér Watykanski I w 1870 roku.
Wywdd na temat irracjonalizmu oraz deprecjacji natury ludzkiej przez Donosa ,,Padre Torquemada” konczy
okrzykiem zgorszenia: ,.Luter w stanie czystym!”™.

W swoim ,,inkwizycyjnym” zapale ,,Padre Torquemada” wykazuje niematy rozrzut razenia, albowiem
za jednym zamachem demaskuje ,heterodoksje” i ,,ezoteryzm masonski”*’ wszystkich nieomal postaci XIX- i
XX-wiecznego ultramontanizmu i tradycjonalizmu, jak ksiazg¢ di Canosa (Antonio Capece Minutolo), Monaldo
hr. Leopardi (wspélpracownik papieza Grzegorza XVI!), Carlo Alianello, neapolitanscy legitymisci (Silvio
Vitale i L’Alfiere), abp Marcel Lefebvre i Bractwo Kaplanskie §w. Piusa X, dziatacze Alleanza Cattolica
(Giovanni Cantoni, Massimo Introvigne)*', a w broszurze napisanej pod innym pseudonimem (Pietro Parenzo) —
rowniez zatozone przez Plinia Corréa de Oliveira stowarzyszenie Tradycja — Rodzina — Wlasno$¢, nazwane tam
,sekta millenarystycznq”“. W konkluzji autor dochodzi do wniosku, iz ,,z punktu widzenia ortodoksji
katolicyzm modernistyczny (cattolicesimo modernista) i Kkatolicyzm tradycjonalistyczny (cattolicesimo
tradizionalista)” reprezentuja symetryczne ,.dwie herezje™.

Spokojna i rzeczowa odpraw¢ tym nonsensom dal Andrea Carancini. Skonfrontowal ze zrédtami
rzekome cytaty z Donosa, majace dowie$¢ jego heterodoksji, wykazujac celowe albo niechlujne przeinaczenia
,Padre Torquemady”*. Przypomnial, ze Ensayo... nie tylko zyskato aprobate Piusa IX, ale byto na prosbe autora
czytane przed publikacja, celem wyeliminowania ewentualnych bledéw, przez superiora wspdlnoty
benedyktynskiej w Solesmes, o. Du Lac OSB*. Unaocznit podstawowy btad metodologiczny i
epistemologiczny, jakim jest identyfikowanie filozoficzno-politycznego tradycjonalizmu de Maistre’a, Bonalda i
Donoso Cortésa z teologicznym tradycjonalizmem fideisty ks. Louisa-Eugeéne’a Bautaina*. Donoso zreszta nie
pisat dzieta stricte teologicznego i w ogdle nie wchodzit w kwesti¢ mozliwos$ci rozumu naturalnego odno$nie do
poznania Boga (co wlasnie jest przedmiotem domniemania bi¢du fideizmu), lecz zwalczat racjonalizm laicki (w
jego terminologii filozofizm), jako kierunek przeciwstawiajacy rozum wierze i negujacy kazdy autorytet wyzszy
nad rozum ludzki, a zatem poglad, ktéry nawet w postaci umiarkowanej zostat potgpiony wtasnie w Syllabusie
(propozycje 8 — 14).

Donoso nie byt oczywiscie tomista, lecz augustynista*’, ale czyni¢ mu z tego zarzut moze tylko ignorant
nie zdajacy sobie sprawy z tego, ze w jego pokoleniu Akwinata wciaz jeszcze byt autorem praktycznie nie
czytanym od kilku stuleci; ledwie kilku jego réwieSnikéw: Balmes, Liberatore, Sanseverino i Kleutgen
przecierato $ciezki do ponownego odkrycia korpusu mysli autora Sumy teologicznej, ktére na dobre nastapito
dopiero po ogtoszeniu encykliki Leona XIII Aeterni Patris w 1879 roku™. Mimo to jednak, tak nieposzlakowani
tomisci, jak o. Réginald Garrigou-Lagrange OP czy o. Jules Meinvielle SJ, uwazali Donosa za modelowego
wrecz i integralnie katolickiego filozofa chrzescijanskiego®.

AKktualnos¢ Donosa

39 Cyt. za: A. Carancini, dz. cyt., s. 32 [Zabawne, Ze dokladnie ta sama, co wloski sedewakantysta,
metoda analizy i retoryka (,,...wielu kontrrewolucjonistéw /.../ zapedzili [sic!] samych siebie do kacerskiego
obozu lutréw”) postuguje si¢ pewien polski autor, majacy si¢ skadinad za pogromcg sedewakantystow — zob. L.
Kluska, Przeciwko dekadenckim konserwatystom, www.konserwatyzm.pl/publicystyka.php/Artykul/3257/].

% Zob. Joseph de Maistre esoterico?, ,,Sodalitium” 49/2000.

' Zob. Costruiremo ancora cattedrali: 'esoterismo cristiano da Giovanni Cantoni a Massimo
Introvigne, ,,Sodalitium” 50/2000.

2 7ob. TRADIZIONE, FAMIGLIA, PROPRIETA: Associazione cattolica o setta millenarista?, Pro
Manuscripto, maggio 1996.

43 Cyt. za: A. Carancini, dz. cyt., s. 5.

“7ob. A. Carancini, dz. cyt., s. 161 32.

* Tamze, s. 14-15.

46 Tamze, s. 14.

* Nie ,,augustianinem”, jaka to maniera terminologiczna szerzy si¢ do$é¢ gesto, albowiem Donoso, jako
cztowiek §wiecki, nie nalezat do Zadnego zakonu opartego na regule §w. Augustyna, za$ biskup Hippony miat na
imi¢ Augustinus, a nie Augustianus!

* Niepodobna nie podkresli¢ w tym miejscu zastug hiszpanskich legitymistéw (karlistéw), ktérzy — acz
juz w XX wieku (J. Vdzquez de Mella, F. Elias de Tejada, R. Gambra, A. d’Ors, F. Canals Vidal) — najscislej
przetozyli tomizm na teori¢ polityki.

¥ 7Zob. I. Meinvielle, De Lamennais a Maritain, Buenos Aires 1945; Critica la concepcion de Maritain
sobre la persona humana. Respuesta a dos cartas de Maritain al R. P. Garrigou-Lagrange, O.P., Buenos Aires
1948.




Przez jednych podziwiany, dla innych podejrzany, niemniej powszechnie dostrzegany profetyzm
Donosa wypelnia si¢ literalnie na naszych oczach, tak w ,,$wiecie”, jak w Kosciele. Jeden z najwybitniejszych
znawcoéw mysli autora Ensayo..., ks. prof. Federico Sudrez Verdaguer pisal niedtugo przed swoja $miercia: ,,Czy
Donoso mial racje? Wystarczy przyjrze¢ si¢ aktualnej sytuacji w Europie 1 na $wiecie, aby to zweryfikowac.
Powszechno$¢ aborcji, legalizacja eutanazji (Holandia), «malzenstwa» homoseksualistéw (Norwegia i Dania),
rozwody, narkomania, sztuczne zaptodnienie (tak jak si¢ traktuje zwierzgta), sterylizacja plciowa i tym
podobne”™.

Przenikliwo$¢ Donosa, tak uderzajaca we wszystkich jego dojrzatych tekstach — od Discurso sobre la
dictadura po Carta al Cardenal Fornari — da sig¢ uja¢ w jedna, fundamentalng obserwacjg: jezeli §wiatopoglad
naturalistyczny zwycigzy, nastapi catkowite odwrdcenie znaczen, zupeine ,,przewarto$ciowanie wartosci”.
Dobro begdzie nazywane ztem, a zto dobrem, prawda fatszem lub co najwyzej mniemaniem, a kazda opinia stanie
si¢ réwnowartosciowa ,,prawda”’. Gdy Bdg nie bedzie krélem czlowieka i calego stworzenia, cztowiek stanie si¢
bogiem, krélem... i bestia. Iluzja ,,diarchii” bosko — ludzkiej (,,wolny Kosciét w wolnym panstwie”) jest utopia
liberatéw szlachetnych (Montalembert) i kltamstwem liberatéw perfidnych (Cavour). Detronizacja Chrystusa
Kréla w panstwie ziemskim nie pozostawi tronu opustoszatym: musi go zajaé Ksiaze Tego Swiata. Gdy $wiat
odmawia stuchania Magisterium Kosciota, nie zapanowuje zaden ,,dialog” oparty na wzajemnym wstuchiwaniu
si¢ 1 szacunku, lecz to ,$wiat” sigga po ,magisterium”, w ktérego jarzmo stara si¢ takze nagiaé Kosciot.
Widzimy to nieustannie, gdy Jego Swiatobliwo$é Benedykt X VI jest nieustannie i bezczelnie karcony za to, co
powiedziat lub zrobit i pouczany o tym, co powinien powiedzie¢ lub zrobi¢ przez rzady i parlamenty civitates
terrenas oraz przez medialnych ,,doktoréw tolerancji”. W chwili kiedy to piszg, trwa sabat szyderstw, uragan i...
zgorszenia postawag tych, ktérzy podjeli desperacka probg zapobiezenia ,,misterium obrzydliwosci”, jakim w
Swigto Wniebowziecia NMP bedzie wystep perwersyjnej ladacznicy, bluzniacej wszystkim, poczawszy od
swego pseudonimu i z szatanska premedytacja rzucajacej wyzwanie Krélowej Niebios: ,,W tym kraju nie ma
miejsca dla dwdch krélowych™! I to skadinad jest prawda: albo — albo.

Zaiste, 6w demagogiczny, plebejski i kolosalny ,,czlowiek grzechu”, ktérego panowanie Donoso Cortés
przepowiadal, nie stoi ,,poza” dobrem i zlem. On jest jak najbardziej ,,moralny”, tyle ze jego moralnos¢ jest
doktadna inwersja moralnosci opartej na prawie Bozym. Ow hombre del pecado ma swéj ,.dekalog” na wspak,
swoje ,,dogmaty”, swoja ,,biblig”, swdj ,,index”, swéj katalog ,,cnét” i ,,grzechéw” i swoja ,,inkwizycje¢”. Nie
zadowoli go niczyja ,,neutralnos$¢”, a ,,dyskusja” potrzebna mu byla tylko dotad, dopéki byt jeszcze na uwigzi, z
ktérej pragnat si¢ zerwal. Dzi$, rosnacy z kazdym dniem w silg, zada od wszystkich hotdu lennego i
bezwzglednego postuszenstwa, a dla opornych ma bicz ognisty. Upojony wieloma juz odniesionymi
zwycigstwami, ostentacyjnie oznajmia swoja suwerenng wolg¢ na trupie, jak mniema, juz pokonanego
Galilejczyka — cho¢by tymi oto slowami ,filozofa i etyka z Collegium Medicum UJ”, prof. Jana Hartmana:
,Ludy bowiem poszly za nowymi bogami: wolnosci, tolerancji, zgody”. Zada uznania swojego wykazu
grzechéw i pokajania si¢ za ich popelnianie: ,,To homofobia jest grzechem, zgorszeniem i zagrozeniem, a nie
homoseksualizm”. Drwi z ,,moralnego anachronizmu” i grozi sankcjami tym (,,Srodowiskom wyznaniowym” —
bo nawet stowa ,,Kosciél” bez egzorcyzmu nie mégtby pewnie wykrztusi¢), ktérzy ,,ociagaja si¢ z postgpem
moralnym™".

To wlasnie takie stowa sa argumentem na rzecz — przyznajmy, teologicznie ryzykownej, lecz przeciez
nie bezpodstawnej — tezy pokrewnego duchem Donosowi, don Nicoldsa Gémeza Davili: ,,Antychrystem jest,
prawdopodobnie, cztowiek”.

Jacek Bartyzel

F, Sudrez Verdaguer, Libro sobre Donoso, ,,Arbil”, nr 94, www.arbil.org/94dono.htm.
31 J. Hartman, Geje, lesbijki, hipokryci, wyborcza.pl/1,75515.6733785.Geje__lesbijki__hipokryci.html.
52 ,-El Anticristo es, probablemente, el hombre” (Escolios a un Texto Implicito I, 254).




